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Nella??immaginario cinese dellavia (Tao), A" laviabilitA che vagarantita, cioA” che si proceda senza
ostruzioni, congiungendosi allalogicadi rinnovamento per alternanza del processo vitale. Certo, le
necessitA oppongono continui ostacoli ed A" per questo che la saggezza taoica esorta a considerare come
a?2esternia?e, non piAt da??intralcio allavitalitA |, il mondo intero e |4??assillo stesso del vivere. Viene
cosA- acadere, ricorda FranAS8ois Jullien in Philosophie du vivre (Gallimard, 2011), 14?20ssessione
della??Occidente per laricercadi un Senso o di un Fine a cui tendere: vivere, di per SA©, non hanA®© fine
nA© senso, al piAl ha unadirezione, quella che conduce inesorabile a deperimento del nostro potenziale
vitale. Per non disperderlo, non bisogna fissarsi su di esso, forzarlo a durare; anzi, solo trascurandol o potrA2
portarlo al suo pieno regime. 8??Chi si sharazza [uccide] dellavitanon muore, chi cercadi vivere [vivere-
vivere, sheng sheng] non vivea?s, recitalaVegliardadello Zhuangz, lei che ha avuto accesso ala
a?rasparenza del mattino&?..

Chi s @??attaccad? alla propria vitafinisce per estenuarla, chi latrascura e se ne disinteressa, elimina quel
chelapuAzintralciare. Vivere non A" dell&??ordine dell&??intenzione &2? voglio vivere, sempre piAt e a
ogni costo 4?7, ma dell&a??ordine del risultato, A" quel che si consegue coltivando |a de-preoccupazione. Ed
ecco che ritroviamo parole pressochA© identiche nel Vangelo di Giovanni (XI1, 25): &22Chi amala propria
vitalaperde e chi odiala propriavitain questo mondo la conserverA per lavita eternad?. Al di sotto del
richiamo al trascendente, si delinea, rileva Jullien in Nutrire la vita (Cortina, 2006), un a??fondo da??intesad?
«fraciviltA estranee e prive per millenni di contatti, un assunto comune trans-culturale, accostabile anche
all&??esortazione all&??atarassia, |&??assenza di turbamenti, delle scuole ellenistiche.

Al centro del Vangelo di Giovanni, di cui Jullien ha proposto und??original e interpretazione in Risorse del
cristianesimo (Ponte alle Grazie, 2019) con |&??intento di farne emergere unafilosofia non cristiana, si pone
proprio ladomanda: che cosavuol dire essere realmente vivi? Qui emerge una delle risorse che |&??Europa
ha potuto sfruttare dal suo rivolgersi aDio: risorsae non valore, se A" vero chei valori sono prospettive e
dipendono dalla??arbitrio di una valutazione, come sosteneva Nietzsche, nel suo proposito di trans-valutarei
valori dellatradizione platonico-cristianain nome dellavolontA di potenza, cioA™ della?2ultima (forse)
formadellametafisica. | valori si proclamano quando si smette di praticarli, s pretendono esclusivi e si
prestano dunque, come il richiamo ale radici, a gioco della chiusuraidentitaria, mentre le risorse sono
aperte, disponibili achiunque voglia utilizzarle. Non s tratta di riaprire la stantia questione delle radici
cristiane della??Europa, nozione cheripiegail culturale sul naturale, veicolail mito della??unitario-originale,
favolgereindietro e induce al settarismo &2? Jullien lo haribadito in piA* occasioni, ad esempioin || ponte
delle scimmie (Lindau, 2017) o in La??identitA culturale non esiste (Einaudi, 2018). LafeconditA del
pensiero europeo si deve semmai proprio a confronto / conflitto tra fede e ragione, uno scarto che ha
mantenuto in tensione entrambi. Dl resto, il richiamo alle &??radici&? contraddice proprio unadelle
principali risorse del cristianesimo, lareligione che si A™ affrancata dal marchio etnico dell&??ebraismo:
a72non ca??A" piAl nA© giudeo nA© greco 4?47, ricorda san Paolo nella Lettera ai Galati. L&??esigenza di
universalitA da concetto astratto, coma??eranella grecitA , o formale, come la cittadinanza romana, diventa
nel messaggio evangelico condizione concreta dell&??2umano 822 Jullien vi si A soffermato in
La??universale eil comune (Laterza, 2010).
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Nietzsche accusavalafede cristianadi aver cancellato 1&??eroismo guerresco e 1a??esuberanza dionisiaca
della GrecitA |, anche seil tragico eragiA stato sconfitto da Socrate, 1d2?homo intellectualis che affronta
serenamente la morte e prepara la strada a quel 42?platonismo per le massed? che sarA il cristianesimo. Ma
questa??ultimo, rileva Jullien, non ha soltanto promosso la &??perversioned?s afavore dei deboli o il
risentimento contro lavitada cui ha avuto origine 1a??a?2uomo mal atoé?s; ha anche scavato |o spazio di
und??interioritA abissale, innescando cosA- una promozione della?2umano grazie alla??approfondimento
della??intimitA del soggetto. Oggi che appare giunto a compimento 1422annuncio dell&??2uomo folle
nietzschiano nella Gaia Scienza 8?? 8??Dio A" mortod 42?2, A" ormai privadi effetto, per indifferenza piAl
che per rifiuto, la disputa sull&??esistenza o meno di Dio, comeinsegnavagiA il Kant della Diaetticanella
Critica della Ragion pura. Rovesciando |a??impianto della?? ndagine trascendental e kantiana, Jullien
sA??interrogain MosA" o la Cina (Medusa, 2023) sulle &22condizioni da?2impossibilitA 42 dello sviluppo
dellé??deadi Dio, sulle ragioni culturali che motivano |&??amara constatazione di Montesquieu nello Spirito
delle Leggi (1748): &??Ne deriva una cosatristissima: cioA” che A" quasi impossibile cheil cristianesimo si
stabilisca mai in Cinad?e.

La Cina antica ha conosciuto una variante del Dio unico, a cui ha dato nome di &??Signore dalla??Altoa?,
ma tale idea non ha assunto consistenza, come se, piA cherifiutarlain nome di un ateismo chele A" rimasto
ignoto, non avesse saputo cosa farsene. Senza suscitare conflitti, attorno al primo millennio a.C.,
alla??avvento della dinastia degli Zhou, uné??altra nozione ne hapreso il posto, il Cielo: non latrascendenza
del divino che apre |8??altro piano, immateriale, dellarealtA , mail buon funzionamento del processo del
mondo, sempre in cooperazione con la Terra, secondo quella correlazione di opposti complementari (yang e
yin) che caratterizza la lingua/pensiero della Cina. Lafiducia nell&??auto-regolazione del mondo, sorretta
dalla??ideol ogia millenaria dell&??armonia, dispensa da ogni intervento esterno alla costanza della &?viad?e,;
la coerenza (letteralmente, il tenersi insieme) del processo manifesta da SA© la sua benefica efficacia, non si
apre dunque uno squarcio da cui invocare il soccorso della??Altro, acui rivolgere quella &??parolaferitad?
che A" lapreghiera. Non ca??A" bisogno da??interpretare il Senso promulgato dall&??oracolo nA© della
Rivelazione della Parola, neppure di teorizzazioni filosofiche o teologiche. Non sentendo la condizione
umana come derelitta, esito di una caduta a cui darebbe consolazione il piano divino della Salvezza, il
pensiero confuciano ignorala??appello a Dio dal piAt profondo di SA©®, dalla??intimus &2? de profundis
clamavi ad Te, Domine, recitail Salmo. L&??invocazione promuove uno scavo nella soggettivitA | giA
attestato dalle Confessioni di Agostino, anche quando |a??incontro con 1&??Altro (nellamisticao in Simone
Weil di Attesa di Dio) A" un patire o und??esperienza della??impossibile.

&7?La Cina hafatto ameno di Dio, scrive Jullien, perchA© ha misconosciuto |&2?alteritA 82.. Non solo
|a2?AldilA della??ideale, il nietzschiano &22Mondo Veroa?s caro alla metafisica, sogno in cui evadere o
speranza darealizzare (A" il temadi La??invenzione della??ideale, Medusa, 2011), maanche, in termini
esistenziali, |a??AlteritA che s presenta nell&??incontro con lo straniero a (mio) mondo e che schiude, di
colpo, al&??incommensurabile (titolo del saggio che fa seguito aMosA™ o la Cina, L&??Observatoire, 2022).
Nel processo scandito dal Tao non si apreil varco per lamessain scena drammatica dispiegata dalla
Fenomenologia dello Spirito, per il cammino del soggetto per giungere alla??Assoluto. || pensiero cinese non
pensa che per la coscienza il mondo esterno siala??essere-altro che sta di contro (gegen-stand) e con cui si
entrain conflitto; non immagina lalotta a morte per il riconoscimento fra le autocoscienze e neppure la
Coscienzainfelice che rigettala??lmmutabile a di IA di SA© e si avverte come inessenziale di fronte al
divino. Quel che Hegel presenta come |&4?2esperienza universale dell&22umano, ricorda Jullien, non A altro
cheil divenire particolare della coscienza europea, indissociabile dalle tappe della nostra storia.



FRANCOIS JULLIEN

MOSE O LA CINA

Quando l'idea di Dio non si sviluppa

Saggio d’interculturalita




Invece del religioso con i suoi precetti e i suoi dogmi, invece di regole che si vorrebbero dotate di necessitA
e che immobilizzano arbitrariamente il corso del divenire, la Cinahavisto proliferarei riti che si traducono
in norme per incanalare la condotta, come aimpedirle di tracimare. 11 religioso s A" organizzato soprattutto
attorno al culto degli antenati, e apresiedereil culto A" il continuatore della stirpe, nellafamiglia come nello
Stato; grazie alla??intercezione degli antenati regali, il sovrano acui A" stato concesso il Mandato puA2 far
discendere laregolazione del Cielo nella??orizzonte mondano. Dal sovrano ai principi, giAt in ordine
gerarchico fino agli agricoltori dacui dipendono i raccolti, la &??vigilanza rispettosad?e per |a propria carica
diventa la raccomandazione esclusiva a cui conformare in silenzio la condotta individuale. CosA-, attraverso
il formalismo dei comportamenti, il Cielo legittimail corretto funzionamento dell&??amministrazione
sociale: A" laburocrazia, rileva Jullien, aconsentire allaciviltA dellaCinadi fare ameno di Dio. Invece del
terrore nei confronti di potenze superiori, del sacro numinoso, arcano e tremendo, il sentimento religioso
sa??interiorizzain inquietudine morale di demeritare, si converte in responsabilitA scrupolosaad agire in
conformitA allaregolazione del Cielo. Lacoscienza s disinteressa dell&??AldilA per accentuare lamorale
della cura vigile che induce 1&22uomo, con prudenza e devozione, ad affrontare gli incarichi che gli sono
demandeati. Non si apre dunque |o scarto fra sacro e profano 8?? spazzare davanti allaportaA” giA servireil
Cielo 8?? che danoi havisto formarsi una classe sacerdotale; 1a Cina haignorato la distinzione fra quel che
dobbiamo a Cesare e quel che dobbiamo a Dio, la sua Storia hon ha conosciuto guerre di religione, i massacri
perpetrati dai fedeli dell&??unica VeritA .

Lafiguratutelare del Cielo promuove uné??ideologia, politica ed eticainsieme, che si fagarante della
coerenza continua della Storia, e di cui la Cinache si dice comunista conservaletracce. Il Cielo, attento alle
sventure degli uomini, affidail suo mandato ai sovrani meritevoli che si accordano con esso, ma sui quali
cade comunque |a responsabilitA dei mali del popolo. Lafiducia (non lafede) nella??armonia cosmicae
storicaimpedisce di pensare a una personificazione del Male, scarta la tentazione manichea &?? ancoraviva
nel linguaggio politico-religioso del nostro tempo 8?7 di ridurre il mondo terreno al pal coscenico dello
scontro fraun dio malvagio e il Bene quale &??dover essered?s, Ideale a cui volge lo sguardo il filosofo sulla
sciadi Platone. La??enigmadel Malein Occidente sd??scrive nel dramma meta-fisico, suppone una
separazione di piani frareale eideale, induce a pensare |a??esi stenza come rottura e uscita (ex-sistere) dalla
naturalitA originariadel vivere. Di qui sorge 1&?2interrogazione sul senso del nostro transitare mortale,
|&2?angoscia delle responsabilitA eil fantasmadel libero arbitrio dacui si originalapossibilitA del peccato
e della disobbedienza. 11 pensiero della??Occidente si A" cosA- trovato nellanecessitA di dare un senso alla
macchia di cui facciamo tutti esperienzanel cammino della vita, alle &??piccole morti&?e (sofferenze,
abbandoni, ingiustizie) che preludono a calare del sipario. Tema classico sullo sfondo delle teodicee di un
Occidente che include [a??ndia e |&?21slam: A™ grazie all&??ombra nel quadro (titolo dell&a??originale
francese, tradotto con La??ombra del 42?maled?s, Colla, 2005) che meglio possono risaltarei colori, A™ il
negativo che rende avvertibileil gusto di vivere. 822Un po&?? di acido, di aspro o di amaro piace spesso piAl
dello zucchero; le ombre fanno risaltare i colori ed anche una dissonanza posta dove si deve dA rilievo
alla??armoniad?, scriveva Leibniz, per indicare come la parzialitA del negativo cooperi alla positivitA
globale.

La Cinanon haconosciuto il teatro della trasgressione e della colpa, la cacciata dal Paradiso e laribellione al
Padre. Nel mondo auto-regolato che ci accoglie e in cui non siamo stranieri, non A" presente propriamente il
Male, se mai il 8??negativoa?s, |1a??0pposto polare che preparala??avvento del positivo etienein tensioneil
vivere. Al pensiero della Salvezza, che vuole redimersi dal Male e invoca una harrazione mitico o religiosa
per sconfiggere le tenebre nellaluce della Rivelazione, la Cina oppone un pensiero della Saggezza che
integrail negativo nella??armonia e guarda nella??ombra per percepire |&??apparire della luce.
L&??Occidente non haignorato la prospettiva della Saggezza; 1o stoicismo &?? che concorda col pensiero
confuciano nella concezione di un divenire per immanenza &?? si serve del verbo adsentior per esprimereil
sentimento di fondo di conciliazione con la vita, |&??aderenza al corso del mondo. Ecco affiorare, rileva
Jullien, un fondo da??ntesa trans-culturale, |&??ancoraggio originario allalogica metabolica della digestione
che A" propriadel vivere: i mali vengono riassorbiti come accidenti che fanno uscire dalla??atoniae
promuovono 1&?7inquietudine da cui sorge la ricchezza della??esistenza. Anche Hegel, nello sforzo di



a??pensare lapuravitad?, s era affidato al 8?avoro del negativoa?s per dischiudere |a??auto-movimento

del Logos che si fa Soggetto opponendosi a se stesso, che si faaltro per ritrovarsi. L&??ottimismo conciliatore
della dialettica hegelianafa del 8??Maled? un 8??negativoa?s che coopera con il bene giustificandosi come
sua condizione di possibilitA : 4??a ragione astutad? fa emergere anche dalla violenza della guerrail motore
del progresso. Non vi sarebbe allora piA! posto per lateodicea, dato che lariconciliazione non A" da
attendere in un altro mondo; non ca??A" piA! Provvidenza quando Dio si realizzanellastoriaeil male A”
destinato a dissolversi nel progredire dello Spirito. La dialettica rimane preda perA2 dellalogica della
destinazione, lascito dellarivelazione religiosa, del divenire dello Spirito che ha per fine il compimento
nel[&??Assol uto.

Mavi A", ricorda Jullien, anche il negativo che paralizza, quello che annulla |a??ex-sistenza nella
stagnazione, quando vivere sembra arenarsi, nella??inerzia o nella sterilitA del conformismo. S&?2insinua
nelle relazioni fragli amanti per corrodere in modo progressivo e inavvertito la gioia della?2intimitA |, fa
scivolare per 8?2trasformazioni silenziosea?s le rivoluzioni in dittature. Per sfuggire alla??entropia che
travolgei sistemi chiusi, le societA oleciviltA al tramonto, Roger Caillois evocava una rottura
della??equilibro, und??asimmetria che riporti a caos fecondo delle origini. La??effrazione sopraggiunta
dalla??esterno, 1a7?evento dellafesta, dellarivolta, o dellafollia, il varco aperto ale energie della
a??barbaried?, spezzano la stagnazione e 1&??atonia secreta dalla durata. Nella prospettiva della Cina antica,
il negativo A" 18??0struzione della via che non consente la comunicazione con il mondo, 1&2?arresto del
naturale procedere delle cose: il male A" paralisi, che assume comunque dimensione morale, in quanto s
traduce in mancata disponibilitA ad accogliere il momento. La saggezza raccomandata dallo Zhuangz non
cerca nella??intervento esterno 1a2?opportunitA di sfuggire alla??inerzia, nel trionfo del negativo scorgeil
rinnovarsi del positivo, sotto |&??2uno vede giA spuntare 142?altro, come i germogli nel terreno invernale.
L&?2importante A" non lasciarsi bloccare, non cadere nella fissazione che impedisce di restare in fase con il
processo: &?2a virtAl superiore non A" virtuosaé?, dice in modo apparentemente paradossaleil Laoz,
perchA©, quando s lasciaindividuare nei suoi contrassegni tangibili, essahagiA persoil suo sancio. La
virtAl sarA  dunque non arenarsi nelle determinazioni, ma tornare alla??ndeterminazione originaria, dove gli
opposti comunicano e non si escludono, per restituire alla vitala suafluiditA : dato che un contrario S
rovescia nella??altro, basta situarsi nello stadio opposto per conseguire 142?obiettivo a cui condurrA lalogica
stessa della situazione, porsi dietro per farsi portare in avanti. La sottile intelligenzanon A™ quella dialettica
(erivoluzionaria) della contraddizione, suggerisce Jullien, ma quella strategica della contradduzione, farsi
portare dal rovesciamento del moto alternato del tao.
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Se continuiamo atenere vivo questo spazio A” grazie ate. Anche un solo euro per noi significamolto.
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